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A/ amdi MERT tarafindan kaleme alinan
“Farabi” kitabini basimindan 8nce vakif
yoneticileri litfedip bana da
gondermisler.

Eseri inceledim.

“Felsefe” gibi zor ve teknik bir konuyu ele
almasina ragmen yazar, bilinen akicr
usldbu ile kitabi kolay anlasilir bir tarzda

yazmis.

Eserin amacini, Farabi'nin sahsinda aklt
ilimlere, bilgi ve bilgi toplumuna dikkat
cekmek olarak degerlendirdim.

Kisa, 6z ve zevkle okunabilecek by
kitabin, genis okuyucu kitlesine yararl
olacagini disiniiyorum.

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKTAR



Fardabi, fizik alem ile inanc sahasini bir-
birinden kopuk dinyalar olarck diisinmez.
O'na goére insan/ve akil her iki alani, birini
digerinden hareketle aramak bulmak,

degerlendirmek ister.

O, fizik ile dinin; fizikei ile din tebligcisinin
birbirlerine daha gok yaklasacag: varsayilan
“Ikinci Aydinlanma” dénemini, felsefeyi din
lle uzlaghrma cabasindaki 1srari ile 1000 yil
énceden gSrmiisti.

Sosyal bilimlere; din, ahlék ve san’ata ysn
verme iddiasindaki kah pozifivist anlayisin
onnu “Yeni Fizik” arayisi ile acacak olan,

O'nun temsil ettigi bu uzlastiric tez ve
gorisleridir.



¢ hmet Yesevi Universitesi, Tiirk diinyasin
Ahmet Yesevi'nin diisiinceleri dogrultusunda
birlestirmek ve bilgi cagina ulastirmak amacima
yonelik c¢alismalar vapan bir kurulustur.
Kazakistan ve Tiirkive Cumhurivetlerinin ortak
eseridir. Odrencilerin vans: Kazakistan'dan,
kalanin yans: Tiirkive'den, teki vans ise cesitli
Tiirk topluluklanindandr.

Tirk diinyasini birbirine yaklastirmak ve bilai
cadina ulashirmak gérevi, bir iiniversite icin en
anlamh g&revdir,

C)d'hmet Yesevi'nin Turklilk bilinci, gésterissiz
miisliimanhk, insana sevgi, inanglara hosgdrii,
kadina saygi, emek ve isi kutsal bilme ve bilimi
dinin temeli sayma anlayisina dayali dogru miis-
liimanhk yorumu bugiin de, varnn da Tiirkliige
gerekli olan anlayistir.

Sl



Q ilim zihnivetine ulasmay ve bilimde doruk-
lara gtkmayt Tiirk toplumlan icin en Snemli
mesele olarak gériyoruz.

Atatiirk'on “milli kéklere baghlik, akil ve
bilim cizgisinden ayrilmamak” ilkelerinin
Yesevi yolunun cagimizdaki dirilisi oldugunu
biliyoruz.

Ahmet Yesevi Universitesine Yardim Vakfi'min,
Universitenin  amaclarina vayin  yoluyla
vardimer olmak cabasi icinde secme eserleri
hazirlarken temel aldig &lctiler bunlardir

ainizdeki kitap, bu anlayisla vayinlanmak-
tadir,

Namik Kemal ZEYBEK

Ahmet Yesew '.".’:1Iuer§itﬁlne Yarchm Vakh
Midteroel Hevet Baclamn



BU KITAP

g)) u kitap, biitiintiyle Farabi'vi anlatrmyor.
Zira Farabi bu tzet takdime sigmayacak kadar
genis ve derin. Ama elinizdeki kitapcigin bir id-
dias1 var: Farabi've olan ihtivaci; O'nun 1000
yildir hala giindemde olan Bilgi aravisinin &ne-
mini; bu arays ihmal etmenin bize nelere mal
oldugunu vahn ifadelerle anlatabildigimizden
eminiz,

Felsefenin ele aldiy konular akli ve sosval
bilimlerin en getin alarudir. Miitevelli Heyet Bas-
kanimiz Namik Kemal ZEYBEK'in Farabi ko-
nusunda bir el kitabi hazrlanmas: talebini bu
zorlugu bilerek -ama memnuniyetle- kabullen-
dim. “Zor"u kolaylastrmak elbette gliciimiiz
disinda ama &zetleme ¢abamizin okuma ve -ve
dzet dlceginde anlama- kolaylai sagladigun
-eminiz ki- kitabi okuduktan sonra siz de kabul
buyuracaksmiz,
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-_%ta[:u;lkta bize ait kiiltiiriin cins beyinle-
rinden birinin -ama en énde olanlarindan biri-
nin- akil, diisiince ve bilgi denilen ortak de-
geri, inana ve kiiltiirii bizden farkh olanlarla na-
sil tartishigiy; kendinden olmavanlarda gérdiigii
hikmet ve dogruyu, gerektiginde oldugu gibi
almaktan cekinmezken, o dogrulan kendinden
kattiklanyla nasil farkh ve 6zgiin yorumlara ulas-
tirdigini okuyacak; bir yandan bu cizgivi nicin
siirdiiremedigimizi kendi kendinize sorarken,
diger yandan Bat1 karsisindaki gerilik ve ezikli-
dimizin cevabim bulacaksinz.

Bilgi'nin farkh dini ve milliveti olmaz ama
insanlann /ve milletlerin ayr bilgivi farkh algr-
lamalarindan dodgan farkh kiilttirleri o milletlerin
inanclanndan ve millivetlerinden ayiramazsimz.

Bunu vapabilseydik, bugiin belki de ke
olarak éniimiizii tkayan ideolojik sancilar bizi
bu kadar mesqgul etmeyecekti.

Onlar, kendilerinden éncekileri -millet ve
millivet farki gozetmeksizin- aldilar, kendile-
rinden sonrakilere gelistirerek sundular. Biz ise.
kendimizden olanlar ahp-gelistirecek verde, on-
lan baska diinyalarda aradik. Batmn basans:
da, bizim basansizhgirmz da buradan kavnakla-
nyor,

Onlan ahp-izleyebilseydik, sanayi cagmin
patenti bizde olacak, bilgi cagwin kapisini biz
aralavacaktk,

.9? u kitap, -timit ederiz ki- sizi de aym var-
giva giitiirecek..
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DOGUMU, SOYU,
ADI, KUNYESI

!./:? ugiin Kazakistan smirlan icerisinde bu-
lunan Otrar (Farab) sehri vakinlanindaki Vesic
verlesim merkezinde 870 yilinda doadu

Adi Muhammed, baba adi Muhammed, bit
vilkbabasi Tarhan, onun babas: ise Uzluk.. Kiin-
vesi Ebu Nasr,,

“Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed
b. Tarhan b, Uzluk el-Farabi” adina. Tiirk
oldugunu belirtmek Qizere baz eserlerde “et-
Tiirki™ lakab: da ilave edilirlV)

Dogdugu sehre atfla “Farabi™ dive sthret

buldu.

(1) Do, Dr, Fahrettin Clguner, Farabl, Kolttr ve Turizm
Bakanbd Yayinlan, Ankara 1987, sh.6.
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B abasi dogdugu ver ve bir sinir kasabas
olan Vesic Kalesi'nde kumandan. Biiyitkbabasi,
o dnem Tiirk devlet ve topluluklarinda bir asa-
let Ginvan: ve riitbe olan “Tarhan" adini taswor.

lleride “islami fikir tarihimizi baslatan
bilgin™!) olma onurunu kazanacak olan Farab-
I Muhammed asalet ve riitbelere sahip, saygin
bir soy silsilesine ait olarak bu miinbit kiiltiir or-
taminda diinyaya geldi.

OGRENIMi
VE SEYAHATLARI

(g'mm doddugu willarda Farab, Samaniler
doneminin dnemli bir kiiltiir merkezi idi. Bu
renkli kiiltiir ortaminda Farabi, ailesinin sosyal
sevivesine uygun ivi bir egitim gérdii. Ovle ki,
kisa zamanda “Kad1” tinvaruim kazandi ve bir
siire kadilik yapti. Kadiik meslegini stirdiiriir-
ken, kendisine emanet birakilan Aristo'va ait
baa kitaplan inceledi ve “felsefe” ile tamst (2,

Bu tamsma bir déniim noktasi oldu ve ona
meslegini, megrebini, misyonunu kazandiracak
kapy acti. Kadiliktan ve dogdugu topraklardan
ayrilarak, hayati boyunca siirece ve onu virdu-
na bir daha geri dénmekten alikovacak ilmi se-
vahatlarina cikti.

(1) Hilmi Ziya Utken, Farabi Tetkikleri, lstanbul 1951, 5.9
{2) Fahrettin Olguner. ag.e., sh. &
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Cnee zamanin ilim merkezleri Buhara, Se-
merkant, Merv ve Belh'e gitti. Buralarda ait ol-
dugu kiiltiir ve balgenin ilim meclislerinde by-
lundu, kiitiiphanelerinde arastirmalar vapt, ilmi
birikimini arttirds.

40 yaslannda Bagdat'a gecti. Burada Ebi
Bisr Matta b. Yunus ve Yuhanna b. Haylan'dan
felsefe ve mantik dersleri ald;. Ebu Bisr Mat-
ta b. Yunus'la karsilkh mantik onermeleri giize-
rek, aiir felsefe konularini kolay ve sade bir ifa-
de ile anlatma vetenegini kazand:. Biviik Arab-
dilbilgini Ebu Bekir Muhammed Ibnii'l-Ser-
rac'dan Arapca dgrendi. Ayni zamanda bu bii-
vilk bilgine mantik okuttu.

Harran'da Yuhanna b, Haylan'dan mantik
ve felsefe okudu. Kitabii'l-Burhan'' Harran'l
iinlii bilginle sonuna kadar tahlil etti.. Halbuki o
dénemde ve zellikle Iskenderive okulu gelene-
ginde stizkonusu kitabm “El-Eskalii'l-Viicudi-
ye" béliimiinden sonras: okutulmuyordu. Zira
bu béltimlerin, Hristivanligin itikat hitktimlerine
zarar verecedi diistiniliyordu'Y), Farabi, asil in-
san aklmn belli kaliplara hapsedilmesinin, inan-
Ca zarar verecedi gercediini o dsnem kilise yéne-
timinin bu bagnazhainda bizzat gérdii, teshit etti

20 wil kadar kaldiy Bagdat'ta bir vandan il-
mi arastirmalanm siirdiiriirken, diger vandan
kazandigy ilmi birikimle eserler yazdi2!,

{1} Mahmut Kaya, T.D.V. lsdam Ansiklopedisi, Istanbul 1995,
Farabi Maddesi
{2) Mahmut Kava, a.q.¢., Farabi Maddesi
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‘Q})agdat'ta cikan sivasi kansikhklar, onun
veni ve huzuru bir calisma ortarm aramas: ihti-
vacini dogurdu. 330 (941) wilinda Halep ve Di-
mask (Sam)’a gectilll, Orada Hamdani Emiri
Seyfiiddevle'den sayar gordiil2l. Seyfiiddevle,
Farabi'vi sarayinda agirladi, itibar gosterdi ve
biiviik alime ¢alisma ortanu hazirlad:.

Farabi 337 wilinda kisa bir siire Misir'a gi-

dip-dénmiisse de, hayatimn sonuna kadar
Sam'da kaldi. Orada bir vandan okudu ve &é-

rendi, diger vandan cevresinde toplanan ders
halkalarina sgrendiklerini anlath ve vazdh.

Farabi kadar dogumundan-6liimiine havati-
i bir okul haline getiren; genc vasta cikhi yur-
dunu, mesledini, makammn ilim sgrenme ugru-
na feda eden bir baska kisilik varsa, herhalde o
da tarihin Farabi kadar mutlu ve onurlu bir kisi-
si olmaldir.

.@uyuk bilgin, ilim yolculugundan bir daha
geri dénmedi ama, 339 (950) yiinda Sam'da
hayata veda ederken®), gerive 100'den fazla
eser ve kiyamete kadar siirecek bir saygmlik br-
rakti.

(1) Mahmut Kaya, a.g.e, Farabl Maddesi,
{2} Fahrettin Olguner, a.q.e., sh. 9

(3) Mahmut Kaya, a.g.e, Fardbi Maddesi.
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YETISTIGI CEVRE

‘g arabi 'nin yetistigi kiiltir ortanu lslamivet
dncesi ve sonrasi binlerce vilhk Tork killtiir ve
medeniyetinin bir sentezi durumunda idi.

Islamivet dncesinin binlerce willik millet olma
bilincine, devlet kurucu iradesine, biltiincii diin-
va gdriistine sahip Tiirk Milleti'nin, lslamivetin
evrensel tevhid inanci ile bulusmasindan ortaya
¢ikan bu sentez, insan merkezli bir atihmi ka-
natlandirmaya hazir bir bereketli ortarm olustu-
ruyordu,

Bu haair ortam, Farabi'vi déniilmesz ilim val-
culuguna gikaran muharrik giic oldu.. Once,
mensubu bulundugu killtiiriin iiretim merkezle-
rini dolasti. Semerkant, Buhara, Merv ve Belh
gibi killttir baskentlerinde, Kur'an'in akletmeye,
tefekkiire, bilgive sevkeden &nii siirsiza acik
mesajlanmi inceledi. Kadim Tiirk killtiriintin
monist (tekgi) din anlayisina paralel bu tevhidi
tebligtin eski Yunan'in birbirinden bagimsiz cok-
¢u prensipleri ile fran'm birbirivle carpisan zit
ilah anlayisindan farklligim gérdii.

Lﬁlanﬂyet‘in iki ana kaynad “Kur'an" ve
“Siinnet”in acik olmayan hiikiimlerinin yoru-
mu va da bu iki kaynakta cevabi bulunma-
vanlara hiikiim gikarma zorunlulugu mtiskiman
toplumlarda re'v ve kwas miiessesesini ortaya
cikarmist. Miisliiman ilim adamlan bu gibi du-
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rumlarda kendi kisisel gdriislerini ortaya koyu-
vorlar; bundan farkh ekol, mezhep ve firkalar
ortava cikiyor; zaman-zaman gériilen mezhep-
lerarasi catismalar, huzursuzluklara sebep olu-
vordu. Kaynak ve hiikiim aym olduguna gére,
bu tiir yorumlarda bir ortak metot ve 8lcii bulu-
namaz mi idi?. Bu milsterek olgti siiphesiz,
“akal” olabilirdi. Bilinmeyene bu ortak &lcii ile
agiimak gerekmez mivdi?

Farabi'yi akli bilimlere yénelten bir diger
ana sebep, tabiattaki determinist ahengi, nef-
sinde “iyilik-kétiiliik" melekelerinin carpis-
hdr insana ve topluma tasima arzusu oldu. Al-
lah'in “Alkal” nimeti vererek varattigi insan ve
onlann toplumu mutlu olmaya layikt.

O'nu, énce “Din ve Felsefe" arasindaki
uzlasmaya: sonra da mutlu insan, muthy cemi-
vet. mutlu devleti arastirmaya yénelten sebep,
bu yetisme tara, ortam ve yonelisi idi. .

KISILIGI

@'nun kisiligi, herseyden &nce icinde
vetistidi “Tiirk™ ve “Miislitman" kisiligi idi.
Katiksiz, sade Tiirk vetisme tarzindan -firtinali-
farkl inang ve Kiiltir alaborasiun icine atildin
omiirliik siirede bu “Tiirk" ve “Miisliiman”
kisilitinde en kilcilk bir sapma olmads.

Zengin bir ilim dili olan Arapca’run hakim

oldugu killtlir cevresinde eserlerini -zorunlu
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olarak- Arapca yazdi ama “ uirkce” konus-
tu'l), Bagidat, Sam, Halep gibi farkh kiltiir or-
tamlaninda, hep Tiirk kiyafeti ile dolasti: kabul
edildigi devlet ricalinin huzuruna lizerinde Tiirk
harmanisi, avaginda sivri ucls Tiirk yemenisi
(Zerbiil) ile ciknl2),

Miitevazi, nahif, gosteristen uzak, ruh ve ah-
lak temizligini Sne aikaran bir kisi idi.

Kendisine biiyiik deger veren Seyfilddev-
le'nin teklif ettigi ihsanlan reddetti. [im cals-
malan sebebiyle hayat; boyunca sakin bir hayat
vasad,

O'nun, olgun bir bilim adamim anlatan s
sozleri adeta kendini anlaty gibidir-

“-Odrenimi siiresince karsilastign giicliiklere
katlanmali; tisttin bir zeka ve kavrayisa sahip
bulunmal; dofrulan ve adil olanlar seven,
onurlu bir kisi olmal; altin, giimils ve benzeri
seylere deder vermemeli. acydzlil ve nefsi istek-
lerine diiskiin olmamal; dogruyu bulmak icin
gayret ve irade sahibi olmal,"(3)

ILMI SAHSIVETI

gi.:r&bi"nin ilmi sahsiveti, miitevazi ama
cesaretli; perhizkar ve digergam ama sebat ve
irade sahibi bu kisilikten dogdu. O'nun 1000 il
sonra hala ik sacan ve basvurdugumuzda hala
(1) Yeni Tirk Ansiklopedisi, Otiken Yayinevi, Istanbul 1985,
Farabi Maddesi,

(2} Fahrettin Olguner, a.q.e., sh.6,
{3) Mahmut Kaya, a.g.e, aym madde.
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ufkumuzu apdinlatacak olan manevi kesil sevi-
vesindeki fikir mirasi, Ortacag: bize aydinlik ki-
lan sovlu fikiderin ve sahiplerinin ilmi temelini
olusturdu.

(f flatun'un karmasik sembollerini O anlasi-
hr hale getirmis; Aristo'nun bilgi teorisini realist
katkilarla zenginlestirerek, kendisinden sonra
da kabul gtiren temellere oturtmus; lslam Felse-
fesimin ilk temsilcisi Kindi'nin uzlasting
goriislerini gelistirmis; Ibni Sina O'nun bu soylu
fikir miras: ile yetismis; kendisinden sonra gelen
-cofju Batili- diisiince adamlarin derinden etki-
lemis; Bati Réinesansinu atesleven akilc: atihmla-
ra fikir ve eserlerivle dncillik etmistir. O'nun
din, felsefe, psikoloji, matematik, fizik, tip. dil,
musiki.. birgok bilim dalinda bir insan &mriine
sigmavacak kadar ¢cok eseri bulunmaktadir. Bu-
rada ifade edilmesi gereken husus, Farabi'nin
hipotez, tez ve goiriislerinin sadece tarihi bir ve-
ri olarak degil, bununla beraber ve asil bilimlik
calismalarda hala konusuluyor clmasidir.

O'nun ilim diinyasini aydinlatan; icinde bu-
lundugumuz yilzwla kadar biitiin akile ekolleri
etkileven ve hala onlara hareket noktas: ve kay-
nak olan uzak goriislii teklifleri, ileride “Hizme-
ti" boliimiinde tzet olarak vermistir.

tg'mbi‘nin ilmi sahsiyeti ile ilgili olarak ba-
21 ilim adamlannin asagidaki degerlendirmeleri
O'nun bilimlik kisiliginin sahitleridiril):

{1) Hilmi Ziva Ulken, a.g.¢., sh. 19,

hi



Bir filozofun 1000 yil sonra bugiin dahi mescle
tegkil edecck bu kadar fikic getinmis olmas, O'ny ye-
tigtiren aillete ve insanliga kifi bir soref degil midic?”

Prof Drliilmi Ziya GLKEN

"Parabi lslam filozoflsnnin en biiyigidir”

Ibai Hallegan
*Forabi feylesofu kinil, inam Rl idi
fbai Pt ecybiyn

“Farabi Feldsifed islamiye arasnds hepsinden ck-
berdic O'nun thata et ulim, hepsinden ckacrdir
Hichiri O'nun mercbesine yiksclem=mistir

TagkSprilfizade

“Parabi, Tirk wkinin tefekkiir ve felsefe sshasinda
husiz oldugu kabiliyet ve istidacin, biyik bir hicoetidin
Bu itibada O, whimemn azametinin limsolledndends

Prof. Dr. Abdithak Kemsl YORUK
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FIKIRLERI

DOGUYA DA, BATIYA DA
ONCU VE KAYNAK OLDU

.garénhi‘. eski “Dogu” ve "Yunan” Felse-
fesi ile -0 dénemde- “El-Kindi"de &zetlenebi-
lecek “Islam Felsefesi™nin ana meselelerini
-kendinden dncekilerden alarak- incelemis;
onlardan yararlanmis; éncekilerin kanaatlarma
kendi fikirlerini katrmig; onlarin birbirine zit tek-
liflerini, &nce kendi i¢lerinde, sonra da lslamive-
tin tevhid inanc dogrultusunda uzlastirnus; or-
taya koydugu &zgiin fikirerivle ilk Tirk-Islam
Filozofu olmust!! ve Islam Felsefesi'nin ilk kuru-
culan arasinda veralmistir.

O'nun, Dogulu miitefekkirler ve tzellikle de
“Aydinlanma"y temsil eden Batl diistiniirler

(1} Hilmi Ziya Olken, a.g.e., sh. 33.
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{izerindeki etkileri, kitabimizin ilgili boliimlerin-
de verilecektir. Ancak su hususu burada belirt-
meden gecemeyecediz: Farabi'nin fikirlerini
kendisinden sonra izlesek ve gelistirebilse idik,
milletler camiasindaki yerimiz siiphesiz bugiin
durdugumuz yer olmayacakt.

(9_ varatandan-yaratilana; zaruri olandan-
miimkiin olana; dedgismeyenden-degisene vi-
nelerek “Akl™m kainattaki olusumlara prog-
ramlams; “llk Varhk™ dedigi “Allah™in kil
iradesinde "Biitiin"lesen varlik aleminde mev-
cut sirh ahengin, tek-tek kisiler, insan topluluk-
lan ve onlann kurduklan sistem ve teskilatlarda
da gergeklesecegi “Mutlu diinya"nin pesine
takilmustir. 80 wilhk &mriinii harcadia bu yolda
biniti akil, silahi tefekkiir (diisiinme), av ve (irii-
nil ise bilgidir. Akhr, fikrini, dilstincesini.. kisa-
ca biitiin enerjisini ve giiciinii “Akl™a takan Fa-
rabi'ye giire kainati yaratan detjismez/zorunlu
gercek C. Hak'dan, kainattaki en kiiciik ele-
mente kadar biitiin varlik alemi hakikatte o ilk
sebepten kademe-kademe tasan tali varhk-
larditl). Yikandan-asagwa, “Kiil” den-"Ciiz"e
tasan; her an faal, canl, akis ve alisveris halin-
deki bu alemin merkezinde “insan™ vardir. So-
rumluluk sahibi (diizenleyebilen-bozabilen) bu
varligin vazifesi dogruyu aramak, bulmak, bil-
mek; hakk: ise mutls olmakir.

(1) Mehmet 8. Apdin, a.g.e., sh. 31.
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VARLIK FELSEFESI

“@arhlr. (fizik ve metafizik alem)” ile
“Akil” ve fonksivonlan -ézellikle bilgi; bilgi-
nin elde edilis yollari- felsefenin ana konulari-
dr.

Farabi've gore fizik alem, Eflatun'un “ide-
ler alemi” faraziyesindeki “hayal” ve “gol-
ge"lerin aksine gergek varhklardir ve fizik tesi
alemle bir bitindiir, “lk” varhk C Hak'tir
O'nun varliéh “zaruri™dir. O'nun disindakiler
ise “miimkiin” varliklardir.

“Miimkiin™ varhklar, C. Hakk'in baslangic-
siz (ezeli) varlginin tasmasindan meydana gel-
mislerdir. Bizzat miisahade ettigimiz *Miimkii-
nat” ise, O ilk gercekligin isbatchr. Fizik alem
bir “gerceklik™ ise, onu gerceklestiren bir
“ilk"” sebep de olacakhr(l.

O'na gore “Varhk™ aleminde, “ilk” sebep-
ten baglayarak, somut/fizik aleme kadar yukan-
dan-asagiva kademe-kademe alemler mevcut-
tur. Bu kademelerin en tistiinde “Yukan /ulvi
dlem (alemii'l-gavb)” vardir. Gayb alemine
“duyu”larla degil, ancak akilla ulasilabilir. Fara-
bi, bu dleme “Akillar alemi” deri?

.ggréhi'ye gire “Akillar alemi"nin yuka-
ndan-asadiva dogru inen en alt kademesinde
‘faal akil" yeralir. Fizik alemdeki olusumlar

(1) Mehmet 5. Aydin, a.g.e., sh. 67
{2} Fahrettin Olguner, a.g.2., sh. 4647
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“faal akil” denilen bu alemden kaynaklanr.
Faal akil, aymi zamanda fizik ve metafizik alemi
birbirinden ayiran; metafizik tesirleri fizik aleme
intikal ettiren bir merkez durumundadir.

“Akillar alemi’nde kavgasiz, tam bir
ahenk ve diizen meveutturll), Fizik alem ise biri
digerinden etkilenen, catismaya, kavgava, bo-
zulmaya, yeni terkip ve olusumlara acik bir
alemdir.

Insan, fizik ve fizikétesi alemin ortasinda bir
koprildiir. Insanin gorevi, fizik alemdeki olu-
sumlan iyive yonlendirmek; -tabir yerinde ise-
“Faal Akil" mertebesine viikselmek; kisi ola-
rak ve toplum diizeyinde “Mutluluk”a ulas-
maktir (2.

¥ oriildtigt gibi Farabi fizik ve metafi-
zik alemi bir “biitiin” olarak algilamakta; bu
ikisinin ortak noktasina “insan™ verlestirmek-
te ve onu dedisken fizik diinyay tanzim ederek,
degisken olmayan metafizik alemin ahenkli
mutlulugunu gerceklestirmeve davet etmelkte-
dir.

Kesinlikle anlagildity iizere biwiik diisiinir,
en basina “Yaratan™ koydugu “alemler”; fi-
zik ve fizik ttesi ile bir “biitiin" olarak diisiin-

mekte; onu yukandan-asagiva, asagidan-yukar-
va kademelendirirken *akl™ ve onun firiinii bil-

(1} Fahrettin Olquner, a.q.e., sh. 49,
{2} Dog. Dr. Hanifi Ozcan, Farabi, Mutluluk Yolua Yoneme,
lamir 1993, sh. 34; F. Olguner, a.g.e., sh. 58-59,
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givi 6n plana qikarmakta; fizik alemin diizenlen-
mesini de; fizikttesi alemin kesfini de sadece in-
sana mevdu bu cevherin (akhn, bilginin) rehber-
ligine vermekte; yukan ve asag dogru gercek-
lesecek bu géirevi ise, iki alemin ortasinda duran
insana teklif etmektedir,

Farabi'nin “Varhk” hakkindaki gériisleri,
“Bilgi" lizerine ileri siirdiikleri ile icice bir bii-
tiinlitk arzeder. Varligin sebebi bilgidir.

O'na gére kainatin varolus sebebi esasinda
“Allah’in bilgisi” oldugu gibi, diger varhklar

ve insanin bilgisi de baska varliklann varolusla-
rina sebeptir (1,

y nsan akhimn gerceklestirdiai kesif, icad ve
iiretimler bu olusumun sonucudur. Zira bilgi da-
ima fiil haline déniisme istidadindadir ),

BILGI FELSEFESI

g.é-uréb?'nin -goriinen ve goriinmeyeni ile-
alemi bir “Biitiin™ olarak algiladigim belirttik.
Bu biitiin icerisinde ise cesitli kademeler vardir.
Cisimden insan ruhuna, oradan fizikétesi aleme
ve Tann'ya yitkselen bu hiverarsik diizen iceri-
sindeki biittin varliklar insan bilgisinin konusunu
tegkil etmektedirler.

“Bilgi"ve nasil ulagiln?

{1}  Melunet Bayraktar, a.g.e., sh, 183,
(2} Mehmet Bayrakiar, aq.e.. sh. 183,
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Pigi, sncelikle bir “Mantik” meselesidir
Bilgive ulasabilmek igin mantiki dogrulardan
hareket edilmelidir. Elde edilecek bilgiler, aklin
kurallarina uygun (mantiki) olmalhdur.

Farabi, bdylece bilgi teorisini dogru, kesin
bilgi elde etmenin dlclisii (mi'van) saydig
"Mantik" (izerine insa eder (1),

a) llk bilgiler insan zihninde -dodustan- bil-
kuvve (potansivel giig olarak) mevcuttur. Apriori
-kendiliginden meucut- bu bilgiler, ayrm zaman-
da ilk prensiplerdir. Bunlar diger bilyi cesitlerine
ulasmada @nciiliik ederler.

b) “Bilgi" elde etmenin ikinci -bilkuuvve,
dogustan, kendiliginden bilgiyi saymazsak
ilk- yohu hissi idrak -ya da his ile idrak-tir. 5 du-
yu ile elde edilen bu bilgilerin objesi somut var-
hklar ile onlan belirten terkip ve kavramlardir

Farabi insan ruhunun (nefis) bilgi meleke
(vetillerine sahip oldugunu ve kademeler halin-
de siralanan bu yetilerin en altinda alt/dis mele-
keler dedigi 5 duyu organlarina mevdi hissi id-
rakler bulundugunu belirtir.

Nefis/ruh bu alt/dis melekeler vasitasla (5
duyu ile) elde ettidi bilgileri “Hayél”-"Hatirla-
ma" suretivle muhafaza eder. Bunlar “ciiz'i”
bilgilerdir. Bunlarda cogalma/artma &zelligi
vardir. Bunlar tefekkiir, hatilama, hayal gibi i¢
kuwe (yetiflerle “Bilkuvve akil” haline gelir-

(1) Mehmet Bayraktar, a.ge., sh. 177.
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ler. Bu isleyis, insani aklin olusumuna sebep
olur.

c) Gercek bilgi akhi ve nazari bilgidir. Akil
ve tecrilbe yoluyla vasitasiz ([dogrudan) ve tefek-
kitr yoluyla vasital: (dolayli) olarak elde edilen by
bilgi “Kiilli" bilgidir, Akil, tecribe ve diistinme
ile elde edilen bu bilgiler, ancak “Miimkiin”
varliklar fizerinde olur.

Bilginin kaynagi konusunda -ve bu safhada-
“akl™, tekrar 6ne cikaran Farabi Akl

* Teorik Alul,

* Pratik Akil

dive béliimlendirir (1),

“Teorik Akl"1 4 safhada izah eder:

1- Bilkuvve Akil: Insanin dogustan sahip
oldugu, maddi olmayan tasawurlan kabul ede-
bilen gii¢. Fizik varlhiklar -ve esvalar- tasavvurla-

r ile bilkuvve akla naksedilmek suretivle makii-
lat haline déniisiirler.

2- Bilfiil Akal: Bilkuwve aklin kendinde mii-
cerredlestirdigi varhiklarin suretini kazanmas: ve
bunlan hifzetmesi..

3- Kazamlmis Akal (el-akl'iil-miistefad):
Bilfiil akhn kazandii ve hifzettigi suretleri ve
benzer varliklan dis diinvada veniden hissetme-
den her an bilmesi..

4- Faal Akil: Esvaya, dis diinyada sekilleri-

(1) Mehmet Bayraktar, a.g.e.; sh. 176 v.d.
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ni veren varhiklarin suretlerini Bnceden kendin-
de bilfiil bulunduran akil. Farabi've gre Faal
Akl fizik alem ile metafizik alemin ortak nokta-
sinda bulunmakta ve fizik alemde gerceklesecek
olusumlara gecit vermektedir. Farabi'nin “Faal
Alkal”a viikledigi bu rol, ciiz'i iradenin y&neli-
sine kiilli irade nin olayin “ol"mas icin verdi-
gl cevaba benzetilebilir. Farabi'nin C. Hakk
"ilk sebep” “Kiilli irade” olarak tavsif ettik-
ten sonra fizik ve fizikétesi alem arasmda her
an canli, her an meveut akisin O'nun empi ile
olustugunu  stylemesi vadirganmamalidir. Bu
vargl, Farabi'nin “Faal Akl"a C. Hakk'in ira-
desinden tagan bir rol yiiklemesi ile ilgilidir. Ger-
cek bilgi, mistelad (kazanihmis, insani) aklin fa-
al akilla ittisali suretivle elde edilir. Tecriibe yo-
luyla dogrulugu Slciilebilecek gergek bilgi budur.

d) Sezgi, bilginin bir diger kaynagidiri!!, Fa-
rabi bilgi kaynaklarna “sezgi’yi katmakla,
Aristo’'nun kaba rasyonalizminden avrbr. Buna
Farabi'nin akilcr tasavwuf gériisit denilebilir.
O'na gore gercek akli bilgiyi kazanabilmek icin
sezginin de bilgi kaynaklarina katlmas: gerekir.

Yukanda izah edildigi gibi, insanda dogustan
bilkuvve meveut ilk bilgilerden sonra mantiki &l-
ciller igerisinde 5 duyu ile elde edilen bilgiler,
akli tecritbeden gegerek, akli tasdike ulasirlar.
Farabi've gire asil ilmi bilgi bu tasdiki bilgiler-
dir.

(1) Mehrnet Bayraktar, a.g.e, sh, 181
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¥ sraldiigi gibi Farabi, “Alal” ve fonksi.
yonlarni; onun olus, islevis ve tezahiirlerini
arastinrken, bir yandan Allah'in varlii basta ol-
mak {izere metafizik alemin kesfini; diger yan-
dan fizik alemin analiz, tahlil ve senteze acik de-
diskenligini; bu degiskenlik icerisinde mevcut
determinist ahenk ile fizik Stesinin degismezli-
ginde sakli ilahi diizenin gercekte bir “biitiin"
olusturdugunu  belirtmekte; insam bu SIrstz
problemleri arastirmaya cadirmakta; gercek
mutluluk ve fazilete bu ebedi volculukla ulasila-
bilecegini ifade etmektedir

AHLAK FELSEFESI

gguﬂbi'nin bu béliimde ele alacagimz gis-
riigleri, O'nun meshur “Erdemlilik” ve “Sa-
adet” teorisi ile ilgilidir. O'na gére insarun ni-
hai gavesi “Mutluluk/saadet "tir?). fnean/ve
toplum nasil erdemli ve mutlu olur? Farabi bu
sorunun cevabini arastinrken “Biitiincii (alem-
lerin bir biitiin oldugu)” gdriisil vine 6n planda-
dir. “Akal, tefekkiir, bilgi” Farabi nin erderm-
li/mutlu insan, erdemli/mutlu cemiyet, er-
demli/mutiu devlet aravisin da temelidir

“Insan"in mutlu olabilmesi icin hemcinsle-

rivie birarada/topluluk (cemivet) halinde vasa-
masi zorunludur. Cemiyet halinde yasamanin

(1) Nevzat Ktisoglu, Deviet, [stanbul 1997, sk 135-136,
(2} Fahrettin Olguner, a.0.¢., sh. 56

27



birtakim kurallan vardir. Toplum hayatinda her-
seyden dnce ciddi bir “Isbéliimii” bulunmali-
dir. Bu isbéliimiinde herkes, kendine diiseni en
ivi sekilde vapmak durumundadir. Cemiveti
meydana getiren fertler arasinda “Hak”lar ve
“"Sorumluluk”lar konusunda adeta “Gizli bir
andlasma” vardir. Cemivet halinde vasavan
insanlar, toplu yasamamn hak ve getirilerinden
vararlanacaklardir ama bunun karsihginda bazn
hak ve hiirrivetlerinden de fedakarhkta buluna-
caklardiril!,

Goriildiigt gibi Farabi'nin “Biitiincii” g6-
riisil, bu defa bir baska alanda ama ayrn *Bii-
tiin"iin paralel bir parcas: olarak yeniden karsi-
miza cikmaktadir. Cismi ile “Fizik” alemde,
“Akl™ ve "Ruh”u ile ise metaflizik alemde
{akillar élemi) olan insan, her iki alemde mev-
cut kavgasiz ahengi dnce kendi nefsinde sonra
da "Aile"den baslavarak “cemivet/millet” ve
“Devlet” kademelerini icine alan -tabir caizse-
“insan”lar aleminde gerceklestirmek; biylece
kendisini/ve toplumunu “Faal Akil” sevivesi-
ne yilkseltmek zorundadir.

.%rzﬂzi, insan -ve toplumu- bu *Saadet™
iklimine davet ederken, gerekcesi, insamn vara-
dilis “Gaye"sidir. Insanin -kisi olarak va da ce-
mivet halinde olsun- asil gayesi “sa-
adet/mutluluk”tur Iste burada karsimiza insa-
run bu gérev ve sorumlulugu tasabilmesi icin

(1) Newveat Kétsodlu, a.g.e.. sh. 135
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sahip olmasi gereken baz “erdemlilik” gerek-
celeri cikmaktadir,

“Irade”, “ihtivar” (secme) buna bagh
“Sabir, direnme”, “Fedakarhk™; insan
“erdemli” davranmaya (saadete) gotilren me-
lekelerdir. Farabi bitiin bu davranislan -yine
biitlincii gériigiine uygun olarak- akil ve onun
derecelendirilmesi mantiti icerisinde izah eder-
5 duyu ile griinen seylere (mahsusata) vinelen
akil, kademe-kademe yiikselerek akledilirleri
(makulaty) idrak eder; bu safhada faal akln ken-
disine génderdigi miicerred makulleri de almak
suretivie miistefad (kazarulrus) akil sevivesine
cikar. Bu seviyeye vilkselmis akil, gercek mulu-
lugu da idrak eder.

g' arabi nin “Ahldk, erdem, mutluluk”
hususundaki gériigleri anahatlaryla bunlardir
“AKkI"in “iyiyi/erdemli olani” bulmasimn bir
zorunluluk olup-olmadigy; “iyi-kétii” vani “er-
demli” olma va da aksi davranuslar {oluslar-olu-
sumlar) konusunda kisiden-kisive, cemiyetten-
cemiyete ortava cikan farkhliklar, O'nun “Akal-
lar alemi"ndeki degismezlerin  “Fizik
alem”deki degiskenlige muvazi farkl gorinti-
leri tezi ile izah edilebilir. O'na gére, asillar ay-
midir ama gériintiiler farkhidir. Bu yine “ilk se-
bep, ilk varhk” olan Allah'in zorunlu varligin-
dan tasan'l! “Biitiin"iin varadils amacina uy-
gun tezahiirli ile bu ahengi bozan davrams ve

(1) Mehmet 5. Apdin, a.g.e., sh. 67 wd.
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tezahiirlere tekabiil eden sorumlulugu karsirmiza
cikarmakta ve bizi O'nun bundan sonraki bi-
liimde izah edecedimiz sivaset teorisindeki gt-
riislerine tasimaktadir.

SIYASET/DEVLET
FELSEFESI

:g;rahi'ye giire bamn insanlar, digerlerinden
farkh meleke ve ruhi kuwvetlere sahiptirler. Do-
gustan “Bilkuvve” meveut bu giic ve vetiler
“Tecriibe"lerle kahci karakterler haline gelir-
ler.

Cemiyet icerisinde siyaset/idare san'atinda
tecriibe ve kabiliyet sahibi insanlar bu vetileriy-
le temayiiz ederler ve yénlendirici olurlar.

Farabi. cemiveti bir canli organizmava ben-
zetir. Bir canhirun nasil farkh fonksivonlara sahip
organlar varsa, toplumda da forkh kesimler
mevcuttur, Bir canli organizmarin organlan na-
sil bir yandan tabii bir isb&liimii ve ahenk iceri-
sinde; diger yandan tek merkezden idare edili-
yorsa, cemivetin farkl kesimleri arasinda da ay-
ni ahenk bulunmali ve bu diizen, idare/sivaset
alamnda miimeyyiz bir lider tarafindan saglan-
malidr,

Devlet, insanlanin/ve sehirlerin bir lider et-
rafinda toplanmasindan dogarll),

{1} Bayraktar Bayrakh, Farabide Devlet Felsefesl, Istanbul
1983, sh, 16wd..
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xg;k-tek insanlar nasil erdemlilik mi'vann-
da farkh karakterler ortaya kovuvorlarsa, lider-
ler de karakterleri dlctistinde farkh politikalar
uyqularlar. Bazilan san-sthret icin dne cikar
Bazilan kaba kuwveti esas alir. Bunlann kurdugu
devlet “zorba, cebbar, istilic:” devlettir Zor-
ba devlette idare edenler acisindan, kendilerini
basariva gétiirecek her vol “iyi” olarak goziik-
se de idare edilenler mutlu dedildirler.

Farkh kesimlerin farkl istek ve arzularimn
gaye haline geldigi; baska bir ifade ile farkl is-
tek ve arzulann tahakkukunun “"Ortak Gaye”
olarak gérilldiigii sehir “Demokratik Se-
hir"dir. Demokratik sehir faziletli insanlarin
kurdugu sehirdir. Bu vapidaki sehirlerden olu-
san devlet ise erdemli devlettir.

arabi gerek fert, gerek cemivet, millet ve
devlet hayatinda erdem ve mutluluga ulasabil-
mek icin “Felsefe™ &arenimini tavsive etmek-
tedir. Zira O'na gére felsefe aklin teorik ve pra-
tik dederini; erdemli ve mutlu yasamanin yolu-
nu odretir. Farabi'nin bu teklifini. vahiy ile
beslenmis “Selim akil” olarak nitelendirmenin
dodru olacagini diistiniivoruz. Nitekim Farabi
bu rehberligi akli ilimleri tam kavramus; bu vas-
fi ile nihen “Akillar dlemi” dedigi metafizik
alem ya da “Faal Akil" seviyesine viikselmis:
vahiy ile irtibath kisilerde gériir

Prof. Dr. Mehmet Bayraktar “islam Felse-
fesine Giris™ adli &zenli ve degerli eserinde
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Farabi'nin sivaset ve Devlet teorisinde éngéirii-
len idare/ve devlet giiriigiinil 4 safhada &zet-
lerl1.

1- Erdemli Devlet ve Millet

Erdemli devlet, ruhen metafizik aleme viicel-
mis; bilgi kavnaklan “Faal akal" olan kisilerin
yonettigi devlettir. Bu devleti kuran/olusturan
kisiler/millet de aym seviyede bilgili kisilerdir.
Erdemli devlette sivaset, “Bilgi” iizerine kurul-
mustur.

2- Sapkin Devlet ve Millet

Nevin dogru (erdemli), nevin vanhs oldugu-
nu (teorik olarak) bilen, fakat ynetiminde (pra-
tikte), bildigi dogrularla degil, kendi temauiil ve
arzulan ile hareket eden (sivaset eden) kisilerin
yonettigi devlet. Bilinen dogrudan sapilarak ida-
re edilen bu deviet fasik (saplon) deviettin. Bu
devlette, yiinetilenler de bu vanlis yénetimin er-
demsiz sivasetine maruzdurlar. '

3- “Bilgi"siz Devlet ve Millet

Bilgileri, dodustan getirdikleri bilkuwve (po-
tansivel) bilgi derecesini gecrmeyen, cahil kimse-
lerin idare etlii devlet. Bu devleti yénetenlerin
bilgileri tecriibe edilmis; mahsusattan makulata
ve faal akil seviyesine vilkselmis akilla bilinen
gercek bilgiler degildir. Idare edilenler de gercek
bilgiden voksundur.

(1) Mehmet Bayraktar, a.g.e., sh. 185 v.d; Bayraktar Bayrakli,
age sh 65wl
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4- Dalélette Olan Devlet ve Millet

legtidileri ile hareket eden kisilerin yénettigi
devlet. Bu devlette idare edilenler de aym du-
rumda insan gruplandir.

-g—a-.rah‘i'nin sivaset ve devlet goriisiinde er-
demli toplum ve erdemli deviet,saghkl bir bede-
ne benzetilir Bu bedende beyinden baslayarak
biitiin organlar nasil kendine diiseni saghkh bir
sekilde verine getiriyorlarsa. erdermn; devlette
de, liderden baslayarak biitiin kesimler girevle-
rini, toplu vasamanin ve onun geredi olan hak-
fedakarhk dengesinin geregini yapmalidirlar.

Nitelikleri belirtilen bir lider bulunamazsa ne
olacak? Farabi bunun cevabini, idarenin bir si-
m'y&mc}is. konsey) devredilmesinde gériir!?

4 arabi'nin bu gériisleri, fikir ve sivaset ta-
rihinde giiniimiize kadar uzanan bir uzak giiriis
ve ufuklu éngdrivii icermektedic. O'nun toplu
yagamanin zorunlu geredi olarak kisilerin bax
fedakarliklara katlanmalan tarzindaki gizli stiz-
lesmeye katilmis sayilmalan gériisii, kendisin-
den 700 wl sonra Hobbes ve Hugo Grotius'un
savunduklan gdrilstiir. Toplumun, aralanindan
temayiiz eden bir kisi etrafinda toplanacaklan
tezi, 16'ne1 viizvilin ikinei vansinda vagayan Bo-
din'e maledilen tezdir. “San-séhret™ heveslile-
rinin gevresinde olusturulan devlet ile Machi-
avel'in devlet gériisii arasinda fark vok gibidir,

(1) Fahrettin Olguner, a.g.e., sh /7
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Tabii ve cografi sartlann insan ve topluma etki-
si tezi [bn Haldun'a maledilen bir bulustur. De-
mokratik sehir tasviri bugiin de tzlenen gercek
demokratik devletin 1000 vil dnceden teklifin-
den baska bir sey degildir.

O'nun erdemli devlete giden yolda devlet ve
idare tarzlanm kademelendirerek resmetmesi
ise bugiinkil sivaset tarzlannin sasilacak kadar
gercek bir fotograh gibidir,



HIZMETI

ISLAM FELSEFESININ
ILK KURUCULARI ARASINDA
YER ALDI

.g arabi lslam Felsefesi'nin en basta gelen
mimarlanndan ve sistemn kuruculanndandir(l),

O'nun vetistigi yillarda Islam alemi hem siva-
si, hem fikii bir kargasa icerisindeydi. Modgol is-
tilas1 ve Hagh Seferleri ile bir otorite bosluguna
diisen misliiman toplumlar. bir vandan sivasi,
diger yandan fikri kargasa ve bosluk icerisinde
idiler. Bu sebeple Islam Felsefesi bir fikri fante-
zi olarak degil, bir ihtivactan dogmustur,

Miisliiman teplurnlann "Felsgfe" ile tams-
masi, Kindi ve Farabi ile baslar, Ozellikle Fara-

{1) Bayraktar Bayrakl, a.g.e., sh. 1
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bi, Arapca'va kazandirdig sade anlatim ozelligi
ile “AkI™ Sne qikarmis; mantiki tliiler iceri-
sinde Islam diinyasindaki fikri kargasay: dogru-
va yonlendirmis: “Hadis" ve diger rivayet ilim-
leri ile “Kelam" arasinda te'lif edici kurallar ge-
listirmistir. Bu tiir arayislarda ortak “olei” ola-
rak “AkI"a basvurulmasi O'nun teklifidir
‘na gore “Hakikat™ aravan ilim ve dii-

slince tireticileri arasindaki farklihk tamamen
gbriintiidedir. Zira hakikat ve dogru, tektirl),

Farabi, eski Yunan Felsefesi'ndeki “Tann"
anlayisin tevhid inanci dogrultusunda revize et-
mis; Aristo’nun “Tann maddeye sadece ilk
hareketi verir" goriisiine kars: cikmis; Ce-
nab-1 Hakk'm kainattaki olusumlarla her an ig-
ice oldugunu ve miiteal varlik olarak, fizik alem-
deki olaylarin olusumunun O'nun her an islayis
halinde olan iradesivle mevdana geldigini sa-
vunmusturt2,

lslam Felsefesi “6zgiin™ bir felsefedir. Bunu
da, en ok Farabi'nin “Biitiincii” qiriisii ile
izah edilebilecek orijinalligine borcludur, Yukar-
da belirtildigi gibi Farabi, varhi kendi zatinda
meveut C. Hakk'tan baslayarak vukaridan-asa-
Gwa; metafizik dlemden-fizik aleme kademe-ka-
deme inen varlik alemini, Cenab- Hakk'n za-
tndan tasan “Makulat” olarak hep bir ortak

{1) Fahrettin Olquner. a.g.e.. sh. 77-78
(2} Mubammed lkbal; Mehmet 5. Aydin, agee., sh, 285; F

Olguner, a.g.e.. sh. 35.
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“AkI"in rehberliginde g&rmils ve biitiin mitkev-
venati aym ortak gaveve vénelik olarak izah et-
mistir.

Farabi, kadim Yunan Felsefesi'ni incelemis;
ona Islam'in tevhid inancina uygun kendi gériis-
lerini katrnis; Islam felsefesi béylece tzglin ve
orijinal bir diistince akimi olarak sekillenmistir.

FELSEFEYI DIN iLE
UZLASTIRMAYI DENEDI

g.‘e_nrﬁbfnin kendine mahsus tzgiin Kisiligi
-baska ézellikleri yaninda- uzlastiricr kisiligidir.
O'na gére -yukarida da isaret edildigi gibi-
“Hakikat birdir”, teaddi etmez. Oyleyse ha-
kikati ortaya koymasi beklenen kisi ve sistemler
arasinda temelli farklar bulinmamasi gerekir.
Bu vaklasimiyla Farabi, 8nce felsoferin birligi
lizerine egildi. Eflatun ile Aristo’'nun felsaff gé-
riigleri arasindaki fark uzlagtirmaya calisti. Bu
konuda kaleme aldigi “El-Cem’ Beyne
Re'yi'l-Hakimeyn/Iki hakimin Gérislerini
Te'lif" adh eserinde, Eflatun ile Aristo'nun tek-
lifleri arasinda temele iliskin farklar bulunmadi-
gini; farkhligin basit ve yiizeyde ve goriintiide
oldugunu savundu. O'nun bu te'lifci qoriisii,
kendisinden sonra da kabul aérdii.

Din-ilim, felsefe arasinda bu alanlarin kendi
gretilerine dayal olmayan, vapay zithklar bu-
lundugu zanm her dénemde varsaviimstir, Fa-
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rabi nin vetistigi donem, Hristivan toplumlar
agisindan dini teblig ve &gretilerin felsefe ve ak-
Ii bilimlere kapah oldufiu bir dénemdi. Nitekim,
felsefe Ggretimi miladi 4'tncl vilznldan itiba-
ren inanca zarar veriyor iddiasiyla Kilise tarafin-

dan ﬁéﬂk[ﬂﬂmlsﬂ-

arabi, Harranh Ibn Haylan'dan Kitabii'l-
Burhan'in Kilise tarafindan vasaklanan balimii-
nil de okudu.

O'nun yasadigi dénemde Islam diinyasinda
felsefe ve akli bilimler gelismemisti. Bunun so-
nucu olarak, gerek “Hadis™ tahkik ve deger-
lendirmelerinde, gerek “Kelam"alarn tartis-
malannda akli bir ortak 8lcti bulunmuyordu.
Unlii Fikih alimi Malik b. Enes (715-795) bu du-
rumu soyle tasvir eder: “-Hadisci, hergiin
birbirinden daha miicadeleci kelamalarla
karsilastigh zaman, giinde bir din degis-
tirmek zorunda kahrd:™1),

-%r&hi‘nin bu alanda géizden kacan bir
baska hizmeti, Arapga'y bir felsefe dili haline
getirmesidir?!. Gercekten O, Aristo'nun sem-
bollerle ifade edilen felsefi terimlerini Arap-
ca'ya sade, kolay bir anlatimla aktarmis; bir
vandan mantik kurallarim ve buna dayal akli bi-
limleri miisliman ilim adamlaninin ilmi ve-
teneklerine sunarken; diger vandan Arapcaw
felsefe kavramlan ile zenginlestirerek, ilim

(1) Fahrattin Olgunier, a.g.e.. sh. 76
{2) Mahmut Kaya, a.goe., Fardhi Maddesi; Fahrettin Olguner,
aq.e., sh. 41,
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adamlanmn vazih-stzlii tebliglerinde kolavlik
sadlad:.

Farabi'nin bu konudaki en énemli cabasi, bilim-
le -Gzellikle akli ilimlerle- Islami ilimleri uzlastir-
ma cahsmalandir. Ozellikle Islam'in “Alemin
Yaradihigi” {izerine hiiktimleri ile Yunan felse-
fesindeki “Alemin ezeli ve ebedi olusu” fik-
rinin te'lifi O'nun tizerinde en ¢ok durdugu hu-
sustur. Bu hususta Plotin'in “Sudur” nazariye-
sini 6ne ¢ikards, “Yoktan yaratma” ile “Eze-
" olusu te'lif etmeyi denedi.

O'na gére “Din” ve “Felsefe” aym konu-
lart isler. Insan felsefede Allah'i, ruhu, melekle-
ri “Aklen™ kavrar ve onlan tasdik etmeyi kesin
delil ile &grenir. Dini ilimlerde ise bu degerlerin
kavranmasi igin felsefenin Gngtrdilklerine bir
de “sezgi"nin eklenmesi ve onun faal akil ile it-
tisali gereklidir.

omig olarak Faradbi, “Hakikatin tek
olusu” gerceginden hareketle gerek ilim ve
teknik, gerek felsefe konusunda diisiince iire-
tenlerin -pollary farkl olsa da- sonucta “Tek
hakikat"ta bulusmalanm arzu ve teklif etmek-
tedir,

(9 'nun -bu gabast, Kuantum fiziginin temsil
ettigi “Yenl Fizik"” anlayisi ve Erwin
Schrédinger'in milenyum  giindemine  tasidin
“Ikinci Aydinlanma” gai Sngtriisii ile adeta
ve tipatip rtiismektedir.
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KENDINDEN SONRAKILFR
O’NU iZLEDILER

t!‘?;.féhi “Felsefe” ile “Din"i uzlastirmaya
cahsmakla kalmamstir. O, felsefe, mantik, psi-
kolaji, tabiat bilimleri, matematik vb. mesgul ol-
dugu bilim dallannda kendisinden sonra, giinii-
mize kadar gelen dilsiince adamlanm etkile-
yen; onlara ik tutan; Snerileri ile onlara temel
ve hareket noktasi olan bir soluklu/veltd di-
stince adarmdir

Diistince tarihinin tartismasiz ilklerinden
alan Aristo'nun fikirlerini inceleyen Farabi,
O'nun ilimler simiflamasini gelistirmis ve dedis-
tirmistir. Farabi've géire mantigin 3 béliimii var-
dir: “likler”, “Isbat” ve “Sonug". Ishat balii-
mil kavramlar ve dnermeler; kavramlar ise ta-
savvrlar ve tariflerle ugrasir. Bu ayinm, Aris-
to'da bulunmayan, Farabi've mahsus bir oriji-
nalliktir.

Farabi, “Tabiat ilimleri” konusunda da
Aristo'dan aynlr. O, mefafizigi kozmoloji ve
psikoloji ile birlestirir. Tabiat gériisiinde Aris-
to'dan farkh olarak, deterministtir Tabiattaki
determinizm, O'nun metafizik alemde varsayd-
@1 ahenk ve diizene baghdir. Farabi'nin bu gs-
riistl, Spinoza'mn bilinen determinist felsefesi-
ne &neliliik ve kavnakhk etmistirll),

(1) Mehmet S. Audin, a.g.e., sh, 281.
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@? ‘na gbre metafizik zaruret, fizik zarureti
dogurur. “Alem biiyiik insan, insan kiiciik
alemdir”.

Aristo’da madde ezeli ve ebedidir, Farabi'de
ise madde, zaruretini Allah'tan alyr Aristo'da
“Faal akil” ile “ilk muharrik” ayridir Fara-
bi've gére ise faal akil varatilmistir,

Farabi, psikoloji konusunda da determinist-
tir. Ruh, insan tabiatinin aynasi, akil ise isidnchr,
Bu metafizik psikoloji anlayisi O'nu bilinen ta-
savwif psikolojisine tasimustir. Farabi'nin “Ak-
hn Manasi: Hakkinda" ad) eserinin Londra,
Leiden ve Berlin’de mevcut vazma niishalar [b-
ranice ve Latince've gevrilmis; Bat: aydinlanma-
sina 151k tutmustur,

Pozitif ilimler alarinda Farabi'nin iki nemli
bulusu, kendinden sonra gelenleri etkilemistir.
Bunlardan biri "impetus-atalet-eylmsiz-
lik™; digeri ise “Boslugun voklugu” prensibi-
dir. O'nun “Boslugun yoklugu” adh eseri
300 vl sonra Roger Bacon'a kaynak olmus-
turlt),

Steinschmeider, de Boer, Dietrici, Carra-
de Vaux, Laey O'Leary, Guadri, E. Gilson ve
R. Hammond vb. sarkivatci ve felsefeciler, Fa-
rabi'nin Rénesans éneesi ve sonrasi Baty tefek-

kilrtine tesirlerini aragtirmislar ve vaymlarmslar-
chr.

(1) Fahrettin Olquner. age ch 79
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GAZALI VE FARABI

«F'mam Gazalt, Farabt'den yaklagik 200 vl
sorira yasarms; Islam diisiince hayatinda felsefe-
nin de yeralmasina katkisi /ve hizmetleri ol-
mus; goriisleri kendisinden sonra *Huccet/de-
lil" olarak kabul edilmis; Dogu diisiincesine ol-
dugu kadar Bath diisiincesine de etki etmis bir
ilim ve fikir adarmdir.

Gazali'nin asil hizmeti “Islam tasavvufu”
tizerine olmustur. Gazali've gelinceve kadar
ehl-i stinnet ulemas: tarafindan tereddiitle karsi-
lanan tasavwuf, O’'ndan sonra hizla yerlesmis ve
mesafe almstir. Bunda Gazali'nin lslam ilimle-
rindeki saygin kisiliginin biivitk rolii olmustur,

O'nun bir nemli hizmeti de, lslam akaidini
“Batini” diisiincelere karsi giiclendirmesi ol-
mustur. Kur'an ve Siinneti te'villerle saptirmaya
calisan: sivasi ve ideolojik girisimlerine lslam’
alet etmeye kallisan Batini disiincelere karsi
gikan Gazali, Islam diisiince havatim Kur'an ve
Siinnet'in saf, ari, temiz odaginda tutma konu-
sunda kahci hizmetler vapmustir.

Bir vandan lslam felsefesi'nin ve tasavwufu-
nun gelismesi ve olusmasi istikametinde; diger
vandan lslam akaidinin Batinilik gibi disandan
ve yabana fikirlerle vozlasmasina karsi calisma-
lar vapan Gazali. iclerinde Farabi'nin de bulun-
dugu Aristo ekoliinii kivasiva tenkit ederken,
Farabi've karsi da elestiriler yoneltmistir. Bu
elestiriler;
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* Cismani hasr

= Kiillivat-ciiz'ivat

* Alemin ezeliligi-ebediligi
konulannda &zetlenebilir,

.%ﬂb‘i‘nin lizerinde en ¢ok durdugu konu-
lardan biri, Helenistik Yunan Felsefesi'nde mev-
cut “Alemin ezeli ve ebedi oldugu” gtiriisii
ile Islam’in “Alemin yaradihsi” ile ilgili hik-
miiniin te’lifi olmustur. Sadece fizik alemi degil,
metafizik alemi de akli verilerle kavramaya cab-
san Farabi, “Ezelilik-ebedilik” konusunda
Plotin'in “Sudur” nazarivesini éne cikarmus;
“Yoktan yaratma” ile “Ezeli” olusu te'lif et-
meyi denemistir. O'nun bu konudaki caba-
s, -dier konularda oldugu gibi- toptan red
verine “te’lif/uzlastirma” cabasidir.

O'nun, Cenab Hakk'in “Kiillivat” disinda
“Ciiz'iyat” ile -tabir caizse- ugrasmacdi (!) tar-
zinda goriisii bulundugu iddias: ile “Cismani
hasr" konusunda Islami inanca avkin kanaat
tagidiy varsayum, sistemin biitiiniinden “kari-
ne” yoluyla cikarilan bir iddiadirll!. Yukanda da
ifade edildigi gibi Farabi, eski Yunan Felsefe-
sindeki “Tann" anlayisim “Tevhid” inanc
dogrultusunda izah etmis; Aristo'nun “Tann
maddeye sadece ilk hareketi verir” gérii-
slinii kendi kanaatna uygun bulmamus; C.

(1} Yeni Tork Ansiklopedisi, Otitken Yaymen, stanbul 1985,
Farab! Maddesi
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Hakk'in kainattaki olusumlarla her an ic-ice ol-
dugunu ve miiteal varlik olarak fizik alemdeki
olaylann olusumunun, O’nun her an islevis ha-
linde bulunan iradesi ile meydana geldigini sa-
vunmustur.

arabi'nin “Nebi-filozof" karsilastirma-
sinda hataya diistiigii iddias: da aymi 8lciilerle
degerlendirilmelidir. “Vahiy” almayan ve
kendinden 6nceki vahye muhatap resil
~Peygamberin tebliglerini &dretilerinde esas
olan “Nebi" peygamberi aymi kaynaktan (yani
vahiyden) beslenmesini Bngérdigi filozofla
kiyaslamasim, O'nun kendine mahsus “Faal
Akil" izahinda ve “Filozof"a yiikledigi “rol"de
aramak gerekir.

Farabi'nin -nev’i sahsina minhasir
kisiliginde- iki ozelligi ne cikar: Bunlardan il-
ki, metafizik alem (alemii'l-gayb)i “akal” ile izah
etmeye calismas:; difieri, davandii Aristo felse-
fesini Islam'm aym konudaki hitkiimleri ile
bagdastirma gayretidir. Bunu vaparken Islami
hitkiimleri -kesinlikle- reddetmemis: Eflatun-
Aristo Gizgisinin kendi goriislerine uymayan tez-
lerini -toptan red yerine- kendi dogrulanm ka-
tarak izah etmeye cahsmistir Bu O'nun “Bii-
tiincii” ya da “Hakikatin degismezligi” fik-
rine dayanan uzlastne kisiliginin sonucudur.
O'na gtire, hakikat ortaya koymas: beklenen
kisiler ve sistemler arasindaki farkliliklar temelli
avkinhklar degil, vitzeydeki gériintii farkhliklar-
dir
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Farabi'nin, metafizik alemi de saf “akil"la
izah etmeve calismasi, sonuca ulasmayan bir
¢aba olarak kalmustir!!), Fakat O bunu vaparken
asla Islami éngériileri reddetmenmis; akh tne ¢i-
karan bir gériisle Dogu ve Bati tefekkiir haya-
tinda bugiin hala gecerli olan -maneui kesif de-
recesinde- akli buluslar ve gériisler sne stirmiis-
tidr,

Farabi ‘nin fikir/gériis tirettigi alan sosyal bi-
limlerin en girift alardir. O'nun bazi gériis/ic-
tihadlannda yanilmis olmas) da dogaldir. Gaza-
li'nin -ve baz diigiince adamiarinm- O’nun
gériislerinden farkh kanaatlara ulasmalan ve
O'nu elestirmeleri de -keza- olagandir ve dog-
rudur,

Dogru olmayan farkli giriis sahiplerinden
birini kabullenme adina, karsi giiriisii toptan
mahkim etmektir,

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKTAR, Gazali 'nin
“Farabi ve- bazi felsefecilerin gériislerini tenkit
etmesinin felsefeyi biltiintiyle red seklinde yo-
rumlandigimi; bunun ise Islam aleminin felsef;
ve akli ilimlere olan ragbetini -baska sebepler-
le birlikte- azalttini belirtmektedir'?

Gazali ve -O’ndan énce ve sonra- O'nun gi-
bi dilstinenlerin yanhs anlasilmalan va da kendi-
lerini lslam akaidini koruma géreviyle gorevlen-
direnlerin akli ilimlere sirt cevirmeleri. lslam hu-

(1} Mehmat 5. Aydin, a.g.e., sh. IT
(2] Mehmet Bayralitar, a.g.e. sh. 115116
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kukunun kendi i¢ dinamigi olan “Ictihad” ka-
psiin kapanmasi sonucuna gitiirmiis; Islami-
veti -adeta- yiirilyen hayatin disina itmistir.
Islam tilkelerinde diisiince hayatinn ve mils-
bet ilimlerin gelismemesinin temelinde -baska
bazi sebepler olsa da- asil felsefi ve akli ilimle-
re olan -din bahdneli- bu teyakkuz ve red vaki-
as1 yatmaktadir. Islam diinvasinda “Hiir dii-
siince"nin dondurulmasimin; Osmanh idaresi-
nin uzun bir dénemini kapsayan “Kadizadeli-
ler" alarmirmin ve onun temsil ettigi fikri karga-

sa ve fikrl karanhgin temelinde bu vakia vat-
maktadir,



MESAJI

AKLI VE BIiLGIYi
ONE CIKARDI

l%) ize O'ndan kalan en keskin mesaj in-
san, toplum ve devlet havatinda “Akl™in. “Dii-
slinme™nin ve “Bilgi"nin vazgecilmezligidir.

“Bilgi"nin kaynag “Akil" ve "Fazilet".
muthulugun kaynag ise “Bilgi"dir.

Mutlu insan, mutlu toplum, erdemli devlet ve
sistem, O'nun felsefesinin amacidir. Bu amaca
ancak bilgi ile ulasilabilir.

Insan mes'ud olmaya laviktir. Yarauhs ve
varhgin biiyilk gavesi insanin/ve toplumun
saadetidir, Toplumu/ ve insan: mutluluga tast-
vacak sistem,/ve devlet, bilgivi esas almal bilgi
terneline oturmalidir,
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“Bilgi insam” “Bilgi toplumu”, bilgive
dayah devlet, O'ndan bize kalan kalici uyanlar-
dhr.

DIN VE FELSEFE
AYNI HAKIKATIN
iKi AYRI VECHESIDIR

Sarsbi, felsefe ve akli fimleri din/ve
inang alaninda da kullanmay denedi. O'nun,
sistemicilerinin en basinda veraldia: din felsefesi-
nin tarmi ve amaci “dinin felsefi acidan ele
alinmasi; din hakkinda bir diisiinme ve
tartlgmadtr"m.. Yani dine akli ve felsefi agi-
dan vaklasmak demek. kainatin varathsy; ruh,
Sliim, vahiy gibi dinin temel inang konulan iize-
rine dilstinmek; bu metafizik konulann mantiki
istidlallerle isbatimi denemek; Allahin varhgim
ve bu varhgin zorunlu sonucu olan alemleri
O'nun verdigi akilla kavramaya. bulmaya calis-
mak demektir,

Din ve felsefeve aymi hakikatin iki ayn yiizii
olarak bakan Farabi've gre akil hersevi sorar
ve sorgular. Akil bilmek ister. Fizik alem nasil in-
san igin bir tecrilbe alam ve tecriibi bilgi kayna-
&1 ise dinin temel konulan da -insana hitabe-
den gerceklikler olarak- aklin bilmek istediii,
daha dogrusu insanin akli verilerle ulasmak iste-

{1} Mehmet S Aydn, ag.e., sh 2
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digi bir alandir. Farabi_ fizik cevre ile inang sa-
hasim birbirinden kopuk diinvalar olarak diisiin-
mez. Insan/ve akil her iki alar birini digerin-
den hareketle aramak, bulmak. dederlendirmelk
ister. Bu, aslinda tasavwufun “avne'l-yakin, il-
me’l-yakin, hakka'l-yvakin”; akaid ve kel
muin “Tahkiki iman" degerlendirmelerine go-
tiiren bir vaklasimdir.

Farabi burada da bir yandan akh viiceltir ve
onu metafizik konulann arastmlmasina prog-
ramlarken, diger vandan insanin fizik ve inang
cevresini birbiriyle celismeyven bir biitiin olarak
girilr.

Mehmet AYDIN, Farabi'de temellenen bu
bakisi, su ciimlelerle tzetler-

“-Dinin temel kavramlan érqiisiinii ivice
tammayan, stzkonusu drgiiniin mantigim
vakalayamayan bir kimsenin din verileri, insani
tecriibenin &teki verileri ile birlikte diistinmesi,
fikri bir bitlinlige ulasmas) ve sonunda ciddi
dederlendirmeler yapmas: elbette miimkiin ol-
magz." (1)

{1} Mehmet 5. Aydin, ag.e., sh. 5,
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SONUC

-gi.zik ile dinin; fizikci ile din tebligcisinin
birbirlerine daha ¢ok yaklasacaklar varsaylan
“Ikinci Aydinlanma” déneminin miljdesini
veren Erwin Schrédinger ve Kuantum Fizigi'nin
tgretilerini “Felsefevi din ile uzlastirma”
cabasindaki 1sran ile 1000 wl &nceden géren
Farabi ve teklifleri bizim vitigimizdir. Ttirk-islam
déneminin ilk hakim/ve filozofu olan Farabi,
insanlik tarihinin o dénemde varabildigi en viik-
sek fikri seviveye ulasmus; oradan aldin akli
verileri dederlendirmis; zenginlestirmis ve ken-
disinden sonrakilere bu 6zgimliik ve zenginlikle
sunmustur,

Dogu ve Bati tefekkiirii Farabi -lbni Sina-
Ibni Riisd cizgisinden vararlanmis; Bati réne-
sanst bu fikri temel fizerine oturmustur.
19'uncu vilzyihn kati pozitivist/maddeci ideolo-
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jisi ile sosyal bilimlere; din, ahlak ve san’ata da
von vermeye kalkan “Klasik Fizik” anlayisi-
run oniinil “Yeni Fizik™ arayisi ile acacak olan
da O'nun uzlastiric tez ve griisleridir,

Farabi, Islam felsefesinin sistemnini olusturan
ilk kurucular arasmdadir, O ayni zamanda ras-
yonalist tasavwuf anlayiginin ilk teorisyen-
lerindendir. Gazali'nin baz konularda Farabi'vi
siddetle tenkit etmesine ragmen O'nun goriis
ve tekliflerinden yararlandig ve ilim diinyasinda
O'nu tasdik ve tenkitlerivle bu kadar cok sohret
buldugu kanaatinda olanlar vardirl),

Aristo’'nun (bazi gorilglerinin) IV. viizyildan
itibaren Kilise tarafindan vasaklanmas: gibi, Is-
lam diinyasinda Farabi -ve izleyicileri-nin sah-
snda topyekiin felsefe (bu arada akli ilimler)
-aynt gerekcelerle- ihmal edilmis; bu da fslam
diinyasinin  miisbet ilimlerde gelisememesi
sonucunu dogurmustur,

El-Kindi wve Farabi'den baslayarak,
Osmanh’'min  “duraklama” willarina kadar
felsefe/ve akli ilimler ile dini ilimler birbir-
lerinin tamamlayicisi olarak kabul g&rmiis2);
felsefe ile seriati cem’eden/birlestiren aras-
tirmacilarin eserleri bu aydinlk dénemin her
asrinda meshur, muteber ve revacta olmus"(3);

(1) Fahretiin Olquner, a.g.e., sh. 1,

(2} Tasktpriluzade, Prof. Dr. Murzata Rorlaelgl, Felsefe
Diinyas:, Turk Felsefe Dernedi Yaynlan Dergisi, say 7,
Mart 1993, sh. 28

(3) Katip Celebi, Murtaza Korlaelciag.e., s, 32,
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“gerileme devri baslayinca”, bazi din vinetici-
lerinin “felsefeyi tedristen kaldinp, onun verine
Hidaye ve Ekmel derslerini koymalan sebebi ile
ilimlerin rilzgan durmus; (okutulanlann da &zii
vitirildidi icin) ilimler bitiiniiyle yokolmustur!l),
Gergek sudur ki, “Osmanli medreselerinde
ilmin  sénmesi, felsefenin tedrisattan
kaldmnlmasivla” baslamistiri2!

Islam diinyasinin  aydinlanmanin disinda
kalmasi ve Bati karsisindaki geriliginin sebepleri
arasinda bu tarihi ihmal ve vanhshqim isaret
edilmesi dogru bir tesbittir

Turkive'de -ve Isldm iilkelerinde- felsofe
Garetimi hala ihmal edilmektedir. Farabi ve ait
-bazilart Bati kiitiiphanelerinde bulunan-
¢odu vazma eserlerin tamanu, heniiz tahkik
edilerek ilim diinyasina sunulmus degildir.

Bilim de, bilim zihniveti de, bu iki degerin
gelisip-veserecedi ortam da, akli ilimler ve
felsefe ogretimi ile vakindan ilgilidir. slam
diinyasindaki fikri kargasanin ve tilkemizdeki
sosyal gerginliklerin temelinde bilim ve onun
arkaplam olan bilim zihnivetinin bulunmamasi;
bu degerlerin cimlenecegi sivasi, sosyal,
ekonomik ortamin hazirlanmamas olgusu vat-
maktadir. Bu sebeple felsefe sgretiminin icinde
bulunan akademisvenlere, Tiirk egitimini pro-
gramlayan biirokratlara, Tiirkiye Cumbhuriveti

(1) Katip Celebi, Murtaza Korlaelctag.e., s. 33,
(2) Prof. Dr. Murtaza Korlaelcia.ge. s 33,
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Devleti'nin Yasama wve Yiiriitme organlannda
egitim politikalarim {ireten ve uygulavan poli-
tikacilara, kisaca konuya géniil vermis biitiin
Tiirk aydinlarina diisen, nesillerimizi bilim
arayisina sokacak ortarm hazirlamaktr,

Bunu vapabilmek icin Tiirk-lslam kiiltiir tari-
hinde akli ilimler ve felsefenin ilk atesleyicisi Fa-
rabi -ve muakkipleri- veniden giindeme getiril-
meli; teklifleri veniden degerlendirilmeli; kisi,
toplum ve devlet hayatinda akh, bilgivi ve
bilim zihniyetini éne cgkaran bu cizgi stirdii-
riilmelidir.

Unutmayahm ki, “Diinya ve kainat
tamimlanm dedistiverek, dini tarifleri biltiiniiyle
reddeden klasik fizik"! anlayisi verine geg-
meye baslayan “Yeni Fizik” ve “ikinci
Aydinlanma” diinemi, Farabi 'nin uzlastinc ve
biitiinlestirici felsefe anlayisi istikametinde
gelismektedir.

(1) Alev Alath, Dogu-Bah Dergisi, Ankara 2000, say 10, sh.9
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Allshm! Beni peygamberlerin keramel-
leri; goniil zenginlerinin  saadetleri;
hakimlerin bilgileri; dindar kullannin husi
duygulart ve giizellik clbiscleri ile
donat!.

Allshm! Nefsimi mukaddes rub ile te-
mizie!. Aklima ve duygularima o yiice hik-
meti yerlestir,

Alishim! Asilsiz arzularin baskisina kars
beni kuvvetlendir. Nefsimi, dlmez nefis-

lerin evine kavustur ve onu ali cennel-
teki serefli varliklardan kil
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Akl ilmleni ve dind -wvam ipinde- e
gtkaran bir  felsefenin Earucusu
Blarak cagina ik e Onun

aEreill
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ve doguvu vonetmeye baslad




